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This article seeks to rethink the prevailing assumptions of Islamism in the contemporary 
Turkish politics and society. Contrary to common approaches that consider Islam as an 
ideology in explaining the Turkish political Islamism, this article by perceiving Islam as a 
social tradition and source of national identity, presents an alternative perspective on un-
derstanding the nature and function of Islamism in Turkey. In the theoretical framework 
of Historical Sociology, it offers two interrelated contributions; first, Islamism in Turkey 
is not a newly-emerged phenomenon constructed by the AKP. Second, Islamism is the 
result of the confluence of socio-historical structures, the ruling elite’s approaches, and 
the interaction of Islamists with the state and society that its multifaceted nature and 
complex function are explained by the concept of post-Islamism. Accordingly, Iran’s ap-
proach towards Islamism in Turkey as a goal and ideology does not lead to constructive 
assessment on Turkey’s domestic political dynamics and foreign policy activism. For the 
Islamic Republic of Iran, Turkey is a geopolitical and to some-extend geoeconomic player 
in the region rather than an ideological actor, in which the Islam does not play a key role 
in shaping bilateral relations and regional interactions. Therefore, Islamism, as a source 
of mobilizing identity, is an ideational leverage for regime security, consolidating of Pres-
ident Erdogan’s domestic authority, and Turkey’s active regionalism in the Islamic world.
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مقاله حاضر به  دنبال بازاندیشی در مفروضات غالب از اسلام گرایی در سیاست و جامعه ترکیه است. برخلاف 
دیدگاه های رایج در سیاست گذاری کشور در قبال ترکیه که اسلام را به مثابه عقیده و امر ایدئولوژیک در 
تبیین پدیده اسلام گرایی سیاسی ترکیه مطالعه می کنند، پژوهش حاضر با تلقی از اسلام به عنوان یک سنت 
و منبع هویت دیدگاه آلترناتیوی در فهم ماهیت و کارکرد اسلام گرایی معاصر ترکیه ارائه می کند. اسلام گرایی 
معاصر ترکیه چه ماهیت و کارکردی داد و ایران در سیاست گذاری خود چگونه باید با آن مواجه شود؟ با 
بهره گیری از رویکرد نظری جامعه شناسی تاریخی، مقاله چنین فرضیه ای مطرح می کند که اسلام گرایی در 
ترکیه پدیده ای برساخته  تاریخی و حاصل تعاملات ساختارهای اجتماعی تاریخی، تفکرات نخبگان حاکم 
و نوع تعامل اسلام گرایان با دولت و جامعه است که ماهیت چندلایه و کارکرد پیچیده  آن در قالب مفهوم 
پسااسلام گرایی تبیین می شود. بر این اساس، مواجهه ایران با اسلام گرایی در ترکیه به مثابه هدف و عقیده 
برآورد سازنده ای از پویش های سیاست داخلی و رفتارهای سیاست خارجی این کشور به  دست نمی دهد. 
برای جمهوری اسلامی ایران، ترکیه بیش از اینکه یک بازیگر ایدئولوژیک باشد، یک کنشگر ژئوپلیتیکی و تا 
حدودی ژئواکونومیکی در منطقه است که در این میان متغیر اسلام از نقش کلیدی در تنظیم روابط دوجانبه 
و تعاملات منطقه ای برخوردار نیست. از این  رو، اسلام گرایی به عنوان منبع هویتی بسیج کننده، ابزاری برای 
تأمین بقای نظام سیاسی، تحکیم اقتدار داخلی رئیس جمهور اردوغان و بسترساز منطقه گرایی فعال ترکیه 
در جهان اسلام است. فراتر از عاملیت اسلام گرایی، منطق ائتلاف سازی و مدیریت رقابت های منطقه ای با 
ترکیه نیازمند درجه ای از عمل گرایی و ایجاد اتصالات راهبردی در حوزه های مختلف روابط دوجانبه است.
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اردوغان، جمهوری 
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مقدمه 

برخلاف دیدگاه های رایج در مطالعه پدیده اسلام  
سیاسی در ترکیه، حزب عدالت و توسعه، نه یک حزب 
اسلام گراست و نه حزبی که سبک حکومت داری آن 
سیاسی  اسلام گرایی  از  خاصی  موازین  اساس  بر 
هدایت می شود. برنامه های سیاسی این حزب متأثر 
به  که  است  محافظه کار1  دموکراسی  ایدئولوژی  از 
 لحاظ ماهوی سنتزی از سه اصل لیبرالیسم، اسلام 

به عنوان منبع هویتی و پلورالیسم است. 

تلقی از حزب عدالت و توسعه به عنوان یک حزب 
اسلام گرا در ادبیات پژوهشی، اغلب ریشه در انحراف 
گفتمانی رهبران حزب حاکم از اصول سکولاریسم 
ترکیه  ایدئولوژیک  پایه های  عنوان  به  کمالیسم  و 
مدرن و افزایش نقش مذهب در شکل دهی به سپهر 
سیاسی و مدنی ترکیه  هزاره جدید دارد که تا قبل از 
آن از سوی جریان های راست گرا سرکوب شده بود 

 .)Fuller, 2004; Axiarlis, 2014; Yavuz, 2009(

 )2002( توسعه2  و  عدالت  حزب  پیروزی  با 
در  اسلام گرایی  کارکرد  و  ماهیت  از  پرسش گری 
ترکیه در کانون توجه پژوهشگران قرار گرفته است 
و برخی پیروزی این حزب را نقطه عطفی در ظهور 
ترکیه نوین دانستند. این تحول از نگاه برخی انقلاب 
و از نگاه عده ای ارتجاع است. رهبری مرحله گذار به 
اعتدال و پیوند سکولاریسم و اسلام گرایی برعهده 
پیکره نوینی از بازیگران اجتماعی، به ویژه گروه های 
اسلامی و بورژوازی نوظهور قرار گرفت که تا به امروز 

در حال تداوم است. 

در دوره بعد از کودتای ناموفق سال 2016، چند 
در  اسلام گرایی  پدیده  با  رابطه  در  متناقض  روند 

1. Conservative Democracy
2. Adalat ve Kalkinma Partisi (AKP)

ترکیه قابل مشاهده است. به رغم تلاش حزب حاکم 
برای گسترش استفاده از نمادهای اسلامی در جامعه 
محافظه کار ترکیه، میزان رغبت نسل جدید به احکام 

مذهبی و اسلامی به شدت کاهش پیدا کرده است.

البته این امر منافاتی با استفاده ابزاری از نمادهای 
اسلامی از جانب سیاست مدار ان و قبول آن از سوی 
شهروندان ترک ندارد. در عین حال، میزان احساسات 
ضدآمریکایی و ضد صهیونیستی در جامعه ترکیه به 

 .)KadirHass, 2018( شدت افزایش یافته است

نهاد دیانت به مهم ترین سازمان سیاسی مذهبی 
ترکیه تبدیل شده و تعداد پرسنل آن با افزایش سه 
برابری به حدود 140 هزار نفر رسیده است. بودجه 
قابل توجهی به مدارس امام خطیب اختصاص داده 
به  طور  کودتا  از  بعد  آن  فارغ التحصیلان  و  شده 
گسترده ای وارد نهادهای حاکمیتی، قضایی و امنیتی 

شده اند. 

بسیاری از رهبران اسلام گرای مؤسس حزب، از 
حزب عدالت و توسعه طرد شده اند و به نوعی شاهد 
شکاف، نه تنها در درون حزب عدالت و توسعه، بلکه 
جریان های سیاسی اسلام گرا نیز هستیم. درنهایت، 
مواضع  تقویت  و  ناسیونالیسم  توجه  قابل  رشد 
معاصر  حکومت  و  سیاست  در  ملی گرا3  نیروهای 
ترکیه است که به  نوعی تحت تأثیر اولویت یافتن 
مسئله امنیت ملی، افول هژمونی حزب حاکم و نیاز 
اردوغان  اقتدار دولت  ائتلاف فراگیر برای تداوم  به 
است که به  طور فزاینده ای به امنیتی  شدن سپهر 
سیاست داخلی و نظامی  شدن رفتارهای سیاست 

خارجی ترکیه منجر شده است. 

به رهبری  به  طور کلی، حزب عدالت و توسعه 
اردوغان در نوع تفکرات خود از اسلام گرایی با توجه 

3. Milliyetçi Hareket Partisi-MHP
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از  آن ها  قرائت  و  گولن  جماعت  نگرش  چالش  به 
اسلام گرایی در یک وضعیت ابهام آلود به  سر می برد. 

هستند،  دین دار  ترکیه  در  مدنی  جامعه  اساساً 
برای  به معنای وجود پیش شرط های لازم  این  اما 
قابل  اکثریت  نیست.  اسلام گرا  نظام  یک  تأسیس 
سیستم  یک  استقرار  خواهان  هرگز  آن ها   توجه 
ایدئولوژیک و برچیده شدن نظام سیاسی سکولار 
نیستند؛ بنابراین در حال حاضر اردوغان از حضور 
و حمایت مخالفان کودتا از نظام های فکری مختلف 
و متنوع برای تقویت پایه های قدرت خویش بهره 
می برد، چرا که شهروندان ترک در کنار ترس از تکرار 
حکومت ژنرال ها، از احتمال تأسیس یک حکومت 
مذهبی در ترکیه توسط جماعت گولن نیز واهمه 

.)Fuller, 2016( داشتند

جامعه  سوی  از  مطالبه ای  چنین  با  این  رو،  از 
برنامه ای  اردوغان و اسلام گرایان چه  اینکه  ترکیه، 
برای بسط یا قبض گفتمان اسلام گرایی خود دارند، 
در آینده حمایت یا تقابل با دولت مستقر از سوی 

جامعه مدنی ترکیه تأثیرگذار خواهد بود.

معاصر  اسلام  گرایی  پدیده  به  غالب  دیدگاه های 
ترکیه ناظر بر این استدلال مناقشه انگیز است که 
آیا اردوغان به دنبال استقرار یک نظام اسلامی در 
ترکیه است؟ این دیدگاه ها، اسلام را به مثابه یک 
امر ایدئولوژیک در سیاست و جامعه ترکیه در نظر 
طرفداران  حتی  استدلال هایی  چنین  گرفته اند. 
فراگیری در مراکز سیاست گذاری و پژوهشی ایران 
و  تل زالی  )امام جمعه زاده، 1392؛  است  پیدا کرده 
فلاحت پیشه، 1396؛ میراحمدی و احمدی، 1396؛ 

موثقی و نوروزی نژاد، 1395(. 

که  دارد  وجود  همواره  و سؤال  ابهام  این  اساساً 
اسلام گرایی معاصر در ترکیه چه ماهیت و کارکردی 

دارد و ایران چگونه باید با آن مواجهه شود؟ به  نظر 
می رسد که تلقی عمومی از اسلام در ترکیه به مثابه 
متناقض  قرائت های  و  است  ایدئولوژیک  امر  یک 
به  نحوی  را  شریعت  و  فقهی  احکام  از  اردوغان 
ترکیه  جامعه  و  سیاست  اسلامی  کردن  قالب  در 

فرمول بندی می کنند. 

مفروضه های  از  بهره گیری  با  حاضر  پژوهش   
جامعه شناسی تاریخی، لزوم بازاندیشی در مفروضات 
غالب از اسلام  گرایی ترکیه را مطرح می سازد. این 
مقاله با تلقی از اسلام به مثابه یک سنت و منبع 
را مطرح می کند  ایده ای  هویتی در ترکیه، چنین 
که نخست، اسلام گرایی در ترکیه پدیده ای نوظهور 
دوم،  نیست.  توسعه  و  عدالت  حزب  برساخته  و 
اسلام گرایی حاصل تعاملات ساختارهای اجتماعی 
تعامل  نوع  و  حاکم  نخبگان  رویکرد  تاریخی، 
اسلام گرایان با دولت است که در دوره فعلی با توجه 
به وسعت ابزارهای مورد استفاده از جانب اردوغان، 
اسلام گرایی ابعاد و ماهیت چندلایه و پیچیده ای به 
خود گرفته است که در این مقاله در قالب مفهوم 

پسااسلام گرایی تبیین می شود. 

درنهایت، چگونگی مواجهه ایران با پسااسلام گرایی 
ترکیه با نگاهی به تعاملات و برخوردهای دو همسایه 
در محیط پیرامونی و روابط دوجانبه مورد مطالعه 

قرار می گیرد. 

در  اسلام گرايی  پديده  و  تاريخی  جامعه شناسی 
ترکيه

جامعه شناسی تاریخی بعد از جنگ جهانی دوم 
و به دنبال مطرح شدن بحث های میان رشته ای در 
روابط بین الملل ظهور کرد و نوعی واکنش به رویکرد 
کلاسیک مطالعاتی در نظریه های روابط بین الملل 
بود. این رویکرد با الهام از نظریه  های تدا اسکاچپول و 
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به منظور »مطالعه ساختارهای کلان و بررسی فرایند 
آن« شکل  از  نتایج حاصل  فهم  و  آن ها  در  تغییر 

 .)Skocpol, 1998:4( گرفت

در این برهه )دهه 1980( رویکرد نو واقع گرایی 
بین الملل  محیط  ماهیت  خصوص  در  بحث  به 
تأکید  با  جامعه شناسی  رویکرد  اما  می پرداخت، 
فهم  درصدد  جامعه شناسی  و  تاریخ  امر  دو  بر 
عنوان  به  هالیدی  فرید  بود.  بین المللی  تحولات 
یکی از نظریه پردازان در آن دوره مفهوم »بازگشت 
جامعه شناسی« به روابط بین الملل را مطرح کرد 

 .)Holliday, 2005(

دو  بین الملل  روابط  در  تاریخی  جامعه شناسی 
و ب(  دولت  تاریخ مندی  الف(  دارد.  اصلی  دغدغه 
استفاده از آن در نظریات روابط بین الملل. به عبارت 
دیگر، جامعه شناسی تاریخی هم امری تاریخی و هم 
امری بین المللی است که به  نحوی مخالف رویکرد 
دنبال  به  که  است  بین الملل  روابط  اصلی  جریان 
حاکم کردن تجربه گرایی، کرونوفتیشیسم )اصالت 

زمان حال( و مخالفت با جامعه شناسی بود. 

هم زمان  توجه  دنبال  به  تاریخی  جامعه شناسی 
نمونه های  و  تاریخی  و  اجتماعی  ساختارهای  به 
مطالعاتی است. از نظر این رویکرد، محیط بین المللی 
آنارشیک، تعیین کننده رفتار دولت ها نیست، بلکه 
شکل  تاریخی  بستر  در  که  اجتماعی  ساختارهای 
Car- )گرفته اند، تعیین کننده رفتار دولت ها هستند 

 .)valho and et al. 2011; Teschke, 2003

که  بین الملل  روابط  سنتی  رویکرد  برخلاف 
اجتماع  از  بین الملل  محیط  جدایی  به  معتقد 
داخلی کشورهاست، رویکرد جامعه شناختی روابط 
بین الملل، ترتیبات ژئوپلیتیکی را حاصل تکامل و 
تکوین در برهه های تاریخی و تأثیر دینامیسم های 

»روابط  اگنیو  بیان  به  می داند.  داخلی  اجتماعی 
و  است«  رویکرد سرزمینی شده  بین الملل گرفتار 
برای رهایی از این امر باید به امر اجتماعی و تاریخی 

 .)Agnew, 1994:58( توجه کند

روابط  که  است  معتقد  تاریخی  جامعه شناسی 
بین الملل، ساختار غیرقابل تغییری ندارد. به عبارتی، 
مکان مندی4  و  زمان مندی  دارای  بین الملل  روابط 
است که به دنبال تبیین تداوم و تغییر بود و بدین 
سبب است که روابط را امری بین الاجتماعی و تأثیر 
قلمداد  یکدیگر  از  اجتماعات  متقابل  تأثرپذیری  و 
می کند. این رویکرد نظری شاخه های مختلف نظری 

دارد. 

روابط   به  تاریخی  جامعه شناسی  ورود  بدو  در 
بین الملل، رویکرد وبری بر آن حاکم بود که به دنبال 
تبیین سیستم دولت بود و این رویکرد با تأکید بر 
تعریف وبری دولت5 به دنبال تعمیم آن به سیستم 
بین المللی بود. نماینده اصلی این رویکرد در روابط 
بین الملل هابسون بود که چارچوب نظری خود را بر 
اساس نقد واقع گرایان ساختاری بنا نهاد. وی دولت را 
واحدی منفعل نمی داند، بلکه آن را داری نقشی مهم 

در تغییرات اقتصادی و سیاسی می داند. 

و  دولت ها  تنها  نه  بین الملل،  روابط  مطالعه  در 
سیستم دولت ها، بلکه عوامل دیگری مانند اقتصاد 
با  دولت ها  رابطه ی  و  اجتماعی  طبقات  جهانی، 
این طبقات نیز باید مورد توجه قرار گیرد. از نظر 
معرفت شناختی این رویکرد، مطالعه تاریخ و تغییر، بر 

 4. Temporality and Spatiality
5. . دولت از نظر وبر یک سازمان سیاسی اجباری است که دارای 
دولتی مرکزی بوده و سعی در برقراری انحصار قدرت قانون گذاری 
دسته بندی های  دارد.  مشخص  قلمرو  یک  داخل  در  خود  برای 
عمومی از نهادهای دولت شامل دیوان سالاران اداری، نظام حقوقی و 

سازمان های نظامی یا مذهبی است. 
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چندعلتی، چندمکانیِ منبع قدرت و استقلال نسبی 
 .)Hobden, 1999: 396( بازیگران تأکید داشت

از نظر این رویکرد دولت، پدیده ای چند وجهی6 
دولت  است.  مختلف  افراد  و  نهادها  از  متشکل 
تجسم مرکزگرایی، انعکاس دهنده روابط سیاسی و 
شکل دهنده مرکز و امری جغرافیایی است، دولت 
دارای درجاتی از اقتدارگرایی و قوانین الزام آور است 
پشتیبانی  نیز  فیزیکی  اجبار  نیروی  وسیله  به  که 

.)Linklater, 1990( می شود

مفهوم بندی  با  انتقادی  تاریخی  جامعه شناسی 
مجدد حاکمیت و مرزها ابزاری منعطف برای روابط 
بین الملل فراهم می کند و رویکردهای رادیکالی را که 
بر نقش نیروهای فراملی و فروملی تأکید می کنند نیز 
دربرمی گیرد. این رویکرد با توسعه مفهوم حاکمیت 
به سطح بین المللی و داخلی، چارچوبی برای تحلیل 
بین المللی  و  داخلی  ادعاهای حاکمیت در سطوح 
فراهم می کند و آن را فرایندی منعطف می داند که 
اجازه می دهد که این ادعاها مطرح شوند. درواقع با 
نوعی  انتقادی  تاریخی  رویکرد، جامعه شناسی  این 
بازنگری به روابط دولت اجتماع و دولت ها با یکدیگر 

 .)Booth, 1996: 335( است

علت انتخاب این رویکرد برای مطالعه اسلام گرایی 
در ترکیه نیز همین لزوم بازنگری در نگاه به ماهیت 
اسلام گرایی در ترکیه است. برخلاف تصورات رایج در 
خصوص اسلام گرایی در ترکیه که آن را عمده ترین 
نیروی مخالف دولت و جبهه قدرتمندی علیه اقتدار 

کمالیسم تصور می کنند.

اسلام گرایی در ترکیه امری درهم تنیده با دولت 
و چند لایه در جامعه است. تقلیل آن به عنوان یک 
دقیق  فهم  از  مانع  نیز  مخالف  اجتماعی  جنبش 

 6. Polymorphous

همان طور  می شود.  ترکیه  در  اسلام گرایی  ماهیت 
که مترادف دانستن اسلام گرایی در دوران عدالت و 
توسعه به عنوان اسلام سیاسی این مشکل را در فهم 

اسلام گرایی در ترکیه ایجاد می کند. 

استدلال نوشتار حاضر تأکید بر ویژگی های خاص 
اسلام گرایی در ترکیه است، البته این امر به معنای 
استثناگرایی7 مطالعاتی نیست، بلکه تأکید بر تفاوت 
اسلام گرایی در ترکیه از سایر رویکردهای معاصر در 
سایر کشورها با توجه به رابطه اسلام گرایان با دولت، 
تحول تدریجی طبقات اجتماعی و تکامل رویکرد 
اسلام گرایان است که با مطالعه تاریخی اسلام گرایی 
را  آن  متفاوت  و  مختلف  ابعاد  می توان  ترکیه  در 

روشن تر کرد. 

ترکیه  در  اسلام گرایی  نظام مند  فهم  اینکه،  اول 
نیازمند توجه به ساختارهای اجتماعی و سیاسی و 
واکاوی رابطه دولت ملت و اسلام گرایی سکولاریسم 
حاضر  دوره  در  سکولاریسم  است.  کشور  این  در 
به آن است، چرا  از رویکرد سنتی  فراتر  موضوعی 
که عرصه های دینی و سیاسی در ترکیه جدا از هم 

نیستند، بلکه درهم تنیده شده اند. 

جامعه  در  اتخاذشده  سیاست های  اینکه،  دوم 
از جانب دولت نقش مهمی در شکل دهی ساختار 
اجتماعی ترکیه دارد. سوم اینکه، اشکال سکولاریسم 
پیچیده شده اند؛  و  متنوع  بسیار  کنونی  ترکیه  در 
به  قادر  سکولاریسم  از  قدیمی  مفاهیم  بنابراین 
مفهوم بندی و تبیین شرایط جدید نیستند و فهم 

روشنی از سکولاریسم و دین ارائه نمی کنند.

اساساً رویکردهای سنتی قادر به تحلیل تبعیض 
دینی8 نیستند؛ بنابراین تجدیدنظر در مورد نقش 

 7. Exceptionalism
8. Religious Discrimination
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نظریه های  در  حتی  و  اجتماعی  ساختار  در  دین 
جریان اصلی امری اجتناب ناپذیر است. اساساً نحوه 
تعامل دولت سکولار با امر مذهب و دین و رویکرد 
اسلام گرایان در قبال دولت، از جمله موضوعات مهم و 

محوری در مطالعه اسلام گرایی در ترکیه است. 

البته این امر به معنی تقلیل دادن نقش اسلام به 
عنوان حاشیه در برابر متن )کمالیسم( نیست، بلکه 
بدین معنا است که یکی از مهم ترین مکانیسم های 
فهم نقش اسلام گرایان در ترکیه نوع تعامل آن ها 
فهم  به  منظور  است.  ملی گرایی  و  سکولاریسم  با 
پیچیدگی های پدیده اسلام سیاسی معاصر ترکیه و 
شناسایی ر وش هایی که قرائت های امروزی بر اساس 
تاریخ  به  اجمالی  نگاهی  شده اند،  نهاده  بنیان  آن 

اسلام گرایی در ترکیه می اندازیم. 

تاريخ اسلام گرايی در ترکيه مدرن

نظام   )1922-1924( استقلال  جنگ  دوره  در 
خلافت ملغی شد، مقام های خلافت و شیخ الاسلامی 
و ]نهاد[ محاکم شرعی تماماً برچیده شد. در فاصله 
شد.  برچیده  کاملاً  دینی  نظام   )1925-1930(
قوانین مدنی از سوئیس و قوانین جزایی و کیفری از 
ایتالیا اخذ شد. حروف الفبا به لاتین تغییر یافت. در 
سال 1928 اصل دوم قانون اساسی که اسلام را دین 
رسمی کشور می دانست و سپس اصل سکولاریسم 

در سال 1937 به قانون اساسی اضافه شد. 

در این سال ها کارگزاران سیاسی اغلب رویکردی 
ناسیونالیستی داشتند و از میان افسران عالی رتبه 
ارتش و بوروکرات ها بودند و همانند دوره تنظیمات 
به مدرنیسم اروپایی بسیار مشتاق بودند. برنامه ای که 
آن ها انتخاب کرده بودند، کمالیسم بود که درواقع 
رویه ای مدرن داشت و حاصل عقل گرایی اروپایی بود. 

برای کارگزاران آن دوره، ناسیونالیسم امری فراتر 
باعث  که  پروژه ای  بود.  آزادی بخش  نیروی  یک  از 
مریدی  و  مراد  روابط  و  قدسی  امر  شدن  برچیده 
می شد ]البته در اصل کمالیسم نیز ایدئولوژی مدرن 
از مرید و مراد پروری بود[ و ناسیونالیسم غربی برای 
با ترکیه نبود،  آن ها امری تصادفی بود و ناسازگار 
بلکه انتخاب هوشمندانه سیاسی بود تا بوروکراسی را 
در جایگاه پیشرو و بهره بردار در استقرار کاپیتالیسم 

 .)Toprak, 2005: 30-32( و دولت مدرن قرار دهد

غایت  به  ترکی  ناسیونالیسم  فضایی  چنین  در 
سیاسی و نظامی شد. در سطح فرهنگی، سکولاریسم 
در  موجود  واقعیت های  با  می داد  ارائه  که  تعریفی 
واحد(،  قوم  و  زبان  )دین،  نداشت  انطباق  ترکیه 
سیاست های کمالیستی در این دوره به دنبال ایجاد 
مفهوم »شهروندی« بود که به عنوان بخشی از هویت 
رسمی مورد تعریف دولت تصور می شد و جایی برای 
عناصر هویتی قدیمی که قوی ترین آن اسلام بود، 

باقی نمی ماند. 

اسلام«  اینکه »خادم  به جای  ترکیه  شهروندان 
ثانوی  امری  اسلام  و  ملت«  شدند  »خادم  باشند، 
شد. حاکمیت کمالیستی در قالب سیاست همگونی 
فرهنگی9 به دنبال جلوگیری از جدایی طلبی ترک، 
کرد، سنی و علوی بود، که البته حوادث سال 1970 
Sakal- )حکایت از ناموفق بودن این سیاست داشت 

 .)lioğlu, 1996 :235

در سطح سیاسی، فرایند سکولاریزه شدن به دنبال 
تثبیت طبقه حاکم کمالیستی بود که شامل نخبگان 
حاکم عثمانی )البته منهای علما( بود و مسئله اسلام 
گرچه درکانون توجه بود، اما در در قالب دوگانه های 
رژیم کمالیستی  تعریف می شد.  عمومی- سیاسی 

9. Cultural Homogenization
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شدیدترین سیاست های سرکوب را در قبال اسلام 
بیشترین  حاکم  نخبگان  که  چرا  می کرد،  اعمال 
احساس خطر را از این عامل تصور می کردند، قیام 
شیخ سعید در شرق ترکیه در سال 1925، قیام های 
مشابه در دهه 1930 به وسیله سایر اکراد )با ویژگی 
احیای عثمانی گرایی، کردگرایی و اسلام گرایی( در 

ترکیه همگی باعث تشدید این سیاست ها نیز  شد.

رویکرد دولت در قبال اسلام دو نوع بود. اسلام به 
عنوان امری تصنعی و پیچیده که به  نحوی واکنشی، 
افراطی و حامی خلافت عثمانی تعریف می شد و نوع 
دیگر از اسلام، به عنوان امری عقلانی تعریف می شد 
که سکولاریسم با این نوع تفسیر از اسلام سازگار بود 

 .)Atatürk, 2002: 90(

بعد از جنگ جهانی دوم، موازنه قدرت داخلی و 
بین المللی شکل جدیدی به خود گرفت و احزاب 
ادعای  که  احزابی  گرفتند.  قدرت  راستی  دست 
مرکز  برابر  در  )حاشیه(  عادی  مردم  نمایندگی 
)سکولار و نخبگان بوروکرات( را داشتند که از سال 
1950 روی کار آمدند و تا سال 1960 که با کودتای 

نظامی حذف شدند، در قدرت بودند. 

نمونه روشنی از این احزاب، حزب دموکرات10 بود. 
هدف این حزب تعهد به ارزش های نخبه گرایانه و 
مدرنیسم و فرایند سکولاریزه شدن بود و برای وصول 
به این هدف، اسلام را محدود به حوزه شخصی تصور 
همواره  غرب گرا  تجربه گرا  سکولارِ  هویت  می کرد. 
دوره  این  بود.  حاکم  حزب  سیاسی  حمایت  مورد 
ترکیب ناهمگونی از دولت گرایی کمالیستی به همراه 
 .)Harris, 1979: 23( گرایشات لیبرالی و بازار آزاد بود

اصلاحات ارضی در سال 1945 باعث نارضایتی 
زمینداران بزرگ و کشاورزان ملی گرا از دولت شد و 

10. Demokrat Partisi

این امر قدرت گرفتن حزب دموکرات را تسهیل کرد. 
برای حزب دموکرات »اسلام« نماینده »ایدئولوژی 
اسلامی« نبود، بلکه یک سنت فرهنگی بود و در 
اختیاری  به عنوان دروس  راستا دروس دینی  این 
در مدارس ابتدایی برقرار شد، مدارس امام خطیب 
شکل گرفت، شبکه های رادیویی مذهبی به وجود 
آمد و دانشکده الهیات در دانشگاه آنکارا تأسیس شد. 
زبان عربی در مراسم دینی مورد استفاده قرار گرفت. 
در عین حال شدیدترین مجازات علیه اسلام گرایانی 
و  تونه خان  حلمی  سلیمان  نورسی،  سعید  چون 
تیجانی که رویکرد ضد آتاتورکی داشتند، اعمال شد.

 اولین کودتا در جمهوری ترکیه در سال 1960 
 1961 سال  در  جدید  اساسی  قانون  شد.  انجام 
ابزارهای چندی برای لیبرال دموکراسی و تکثرگرایی 
اتخاذی حزب  سیاسی در واکنش به سیاست های 
برای  فضایی  محیط  این  در  کرد.  ایجاد  دموکرات 
اسلام سیاسی ایجاد شد و اولین حزب اسلام گرا در 
سال 1969 تأسیس شد. البته این نکته حائز اهمیت 
است که افزایش اسلام گرایی به معنی عدم توانایی 
دولت در کنترل اسلام نبود، بلکه از اسلام به عنوان 
ابزاری برای مقابله با کمونیسم و حتی افراطی گرایی 

 .)Ahmad, 1977: 374( دینی استفاده می کرد

حزب عدالت11 که در فوریه سال 1961 تأسیس 
سیاسی  عرصه  در  توانست  سال   15 برای  و  شد 
ترکیه کنشگری کند، درواقع وارث حزب دموکرات 
بود.12 این حزب برای کنترل اسلام در سپهر عمومی 
اجتماع ترکیه، سیاست هایی اتخاذ کرد. اول اینکه، 
سیاست حزب که مبتنی بر لیبرالیسم بود در تلاش 

11. Adalat Partisi
12. علی رغم شکست حزب عدالت در انتخابات سراسری 1973 و 
1977، سلیمان دمیرل به عنوان دبیر کل حزب در فاصله 1975-

1980 سه بار به عنوان نخست وزیر ترکیه برگزیده شد. 
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غرب  مدرنیسم  و  سنت  میان  ارتباط  ایجاد  برای 
برآمد. اسلام گرایی عنصری بود که توانست خود را 
ظهور و بروز دهد و دولت مرکزی برای جلوگیری از 
اسلام گرایی افراطی به توسعه مدارس امام خطیب 
اسلام گرایی،  محدود کننده  منبع  دومین  پرداخت. 
فشار نظامیان سکولار بود، چرا که قبلًا ارتش قدرت 
مداخله خود در سیاست را در کودتای سال 1960 

.)Toprak, 2005: 176( نشان داده بود

در دهه 1970 اتفاق ویژه ای افتاد و آن تشکیل 
حزب »سعادت ملی«13 بود که پایه های قدرت آن 
بود  مردم  عمومی  حمایت  و  نقش بندی  طریقت 
و برای اولین بار در تاریخ جمهوری ترکیه بود که 
طریقت ها نقش مهمی در پشتیبانی احزاب اسلام گرا 
حمایت  از  دست  بلافاصله  طریقت ها  اما  داشتند، 
که حزب سعادت  چرا  برداشتند،  اسلام گرا  احزاب 
ائتلافی با حزب سوسیال دموکرات در سال 1974 

انجام داد )هیل، 1395: 193(. 

سبب  به  را  حزب  این  طریقت ها،  آن  بر  علاوه 
دادند.  قرار  انتقاد  مورد  راستین  اسلام  از  انحراف 
بر محافظه کاران سنتی که در  این دوره علاوه  در 
داشتند،  قرار  اقتصادی  و  فرهنگی  قدرت  حاشیه 
اسلام گراها  به  نیز  صنعت گران  و  بازرگانان  تجار، 
روی آوردند. اسلام گراها در انتخابات، درواقع انتخابی 
این  برای  سیاسی  و  فرهنگی  به  لحاظ  که  بودند 
بیشترین  به همین جهت  داشتند.  اقشار جذابیت 
آرای احزاب اسلام گرا در این دوره از مناطق کمتر 

توسعه یافته و محروم آناتولی بود. 

بیشتر  نیز داشت،  اقبال علت دیگری  این  البته 
سیاست  سایه  در  که  تحصیل کردگان  و  نخبگان 
توسعه آموزش کمالیستی ظهور کرده بودند به سبب 

 13. Saadat Partisi-National Salvation Party

نارضایتی از وضعیت آن و برآورده نشدن انتظارات 
 Saribay,( آوردند  روی  اسلام گراها  سوی  به  خود 

.)1985: 65

نمونه کلاسیک یک  رفاه14  این میان، حزب  در 
حزب اسلام گرا محسوب می شود و در این دوره اغلب 
خواسته های اسلام گراها را نمایندگی می کرد. گرچه 
به دنبال تحول و تغییر جامعه به نوع حکومت مبتنی 
بر شرع نبودند، بلکه در پی اعمال اصلاحات و حقوق 
بشر و آزادی های فردی بودند )هیل، 1395: 251(. 

تغییر  باعث  کودتای سال 1980  میان،  این  در 
فعالیت  برای  را  فضا  و  ترکیه شد  سیاسی  صحنه 
نیروهای اسلام گرا بازتر کرد. نخبگان جدید اسلام گرا 
در ترکیه در تلاش بودند که ارزش های مادی معاصر 
را با ایدئولوژی اسلامی پیوند دهند. بعد از فروپاشی 
اتحاد جماهیر شوروی و فروکش کردن جریان چپ 
در ترکیه، اسلام به تدریج به ابزاری برای تعامل دولت 
با جامعه تبدیل شد. در این برهه، همچنین به اسلام 
به عنوان سپر کارآمدی جهت مقابله با قدرت گرفتن 
Sakallioğ- )کمونیسم در دانشگاه ها بیشتر توجه شد 

.)lu, 1996: 246

سیاست مدار  سال های 1997-2002،  در خلال 
ان جوانی پا به عرصه سیاسی گذاشتند که گرچه 
محدویت  های  اما  داشتند،  اسلامی  اعتقادات 
ساختاری اسلام گرایی در درون ساختار سیاسی را به 
خوبی یاد گرفته بودند و تحت عنوان اسلام گراهای 
عناصر  می کردند  تلاش  اعتدال گرا،  و  مدرنیست 
در  را  ضدسرمایه داری  و  ضدسکولار  ضدغربی، 
موضوع حقوق  بر  برنامه های حزبی کاهش دهند، 
بشر، دموکراسی و توسعه اقتصادی تمرکز یافتند و 
آشکارا از تکثرگرایی، جهانی شدن و سازش اجتماعی 

 14. Refah Partisi-Welfare Party
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حرف زدند که بعدها به نام مانفیست آبانت15 مشهور 
شد، این رویکرد اسلام را مربوط به حوزه شخصی 
می پنداشتند. محمد آیدین، یکی از معتقدین این 
رویکرد بود که معتقد به سازش کامل اسلام با علم 
بود و این جریان دموکراسی و شفافیت را در دستور 
 White, 2014:( کار سیاسی احزاب اسلام گرا قرار داد

 .)91

عصمت اوزل، علی بولاچ، ازجمله نظریه پردازان این 
دوره هستند که البته تحت تأثیر شریعتی و سروش 
بودند. علی بولاچ به کاپیتالیسم و سوسیالیسم علمی 
را توجه کرد. بحث های سیاسی زیادی در خصوص 
مفاهیم جدید و ارتباط آن با اسلام مطرح شد. آرای 
سید قطب با احتیاط بیشتری مورد توجه قرار گرفت 
)بدین معنا که همانند دوره های پیشین به طور کامل 
پذیرفته نشد، بلکه به دنبال نقد جنبه های مختلف 

آن نیز بودند(. 

تمرکز آن ها بر دولت ملت بود، به جای امت به 
مرزهای ملی توجه می کر دند و اعتقادی به مبارزه با 
نفوذ اقتصادی و سیاسی غرب نداشتند. با این حال، 
تمام احزاب موجود در ترکیه )اعم از اسلام گرا، چپ 
و ملی گرا( توجه ویژه ای به مسئله فلسطین داشتند 

 .)Ibid: 93-94(

ترکیه  در  اسلام گرایی   2002-2016 دوره  در 
در سه مرحله تکامل و تکوین یافت. در دوره اول 
اسلام گرایان با اتخاذ راهبرد دوری از احکام سیاسی و 
شریعت و یافتن راه حلی میانه )اسلام و سکولاریسم( 
به دنبال کارآمدی سیاسی و اقتصادی بودند. الحاق 
به اتحادیه اروپا، اصلاح قانون اساسی و تلاش برای 

خارج شدن از سلطه ارتش داشتند. 

در این دوره عدالت و توسعه و جماعت فتح الل 

 15. Manifestation of Abant

گولن اتحاد راهبردی مهمی برای انجام این اقدامات 
تشکیل دادند. موضوع قابل توجه این بود که به هر 
میزان که جبهه مقابل اسلام گراها در ترکیه تضعیف 
افزایش  نیز  آن ها  میان  اختلاف  و  شکاف  می شد، 

می یافت.

 در دوره دوم )که نقطه آغاز آن انتخابات مجلس 
سال 2009 بود( اختلاف میان اسلام گراها افزایش 
یافت و بیشتر از اینکه اختلاف بر سر اصول باشد، 
رقابت بر سر قدرت و تقسیم نفوذ در ساختار سیاسی 
ترکیه بود و در نحوه مواجهه با اعتراضات پارک گزی 
)2013( نیز این اعتراضات آشکارتر شد. در این برهه، 
صدور  اردوغان  رهبری  به  توسعه  و  عدالت  دولت 
مدل نظام سیاسی خود را به کشورهای عربی که 
دستخوش انقلاب بودند، در دستور کار خود داشت 
اتحاد  به سمت  و   )Pourebrahim, 2015: 80-81(
این جنبش  با اخوان المسلمین و تبدیل  راهبردی 
قیام های  حاکم  گفتمان  عنوان  به  ملی  و  سیاسی 

عربی حرکت کرد. 

 دوره سوم بعد از کودتای ناموفق سال 2016 است 
که اسلام گرایی در ترکیه در عین حال که فرصت 
تاریخی حمایت مردمی )حتی احزاب مخالف( را به 
به  دست آورد، بی اعتمادی رهبری سیاسی ترکیه 
روندهای سیاسی موجود در کشور و رشد احساس 
موجب  خارجی  کشورهای  جانب  از  توطئه گری 
به  و خارجی  داخلی  ائتلاف سازی های  در  بازنگری 
 منظور تأمین امنیت رژیم سیاسی حاکم شد. از این 
دوره به  بعد صحنه سیاسی ترکیه شاهد شکاف درون 
حزبی اسلام گرایان، افزایش اقتدار اردوغان و کاهش 
این  قضایی  و  تقنینی  اجرایی،  سیستم  کارآمدی 
کشور شد. چنین روندی منجر به سنتز اسلام گرایی 
سیاست  اتخاذ  و  داخل  در  رادیکال  ملی گرایی  با 

خارجی ماجراجویانه در خارج شد. 
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پسااسلام گرايی و ترکيه جديد

چارچوب تحلیلی که برخی از پژوهشگران برای 
مورد  فعلی  دوره  در  اسلام گرایی  وضعیت  تبیین 
این  است.  پسا اسلام گرایی  می دهند،  قرار  استفاده 
رویکرد عمده ترین فرضیات اسلام گرایی را زیر سؤال 
برده و برای تببین ماهیت اسلام گرایی دولت عدالت 
توسعه  و  عدالت  رهبران  می کند.  سعی  توسعه  و 
در آغاز کار، به منظور فاصله گذاری خود با اسلاف 
نامیدند  دموکرات  محافظه کاران  را  خود  خویش، 

 .)Yavuz, 2009: 23(

درواقع در تاریخ سیاسی ترکیه مفهوم محافظه کاری 
دلالت هایی متفاوت و چند لایه ای را در بر می گیرد که 
از اسلام گرایی تا ملی گرایی، ضدیت با چپ گرایی و 
ناسیونالیسم افراطی، مخالفت با علویان و تحرکات 

کردی را در بر می گیرد.

 برای تبیین این تغییر ماهوی می توان از مفهوم 
را  مفهوم  این  کرد.  استفاده  »پسااسلام گرایی«16 
نخستین بار آصف بیات مطرح کرد و آن را هم به 
عنوان »پروژه« و هم به عنوان »وضعیت« تحلیل 
هوشمندانه  انتخابی  و  عقلانی  راهبردی  که  کرد 
برای ارائه متافیزیک اسلام در عرصه های اجتماعی، 
 .)Beyat, 2013: 8-14( سیاسی و روشنفکری است

از منظر تحلیلی، بیات ویژگی های چندی را برای 
آن بیان می کند که عبارت اند از: 

1. پسا اسلام گرایی، ضد اسلام گرایی و غیراسلامی 
تعامل  برای  تلاشی  بلکه  نیست،  ضدسکولار  یا 
اعتقاد،  با  آزادی  حقوق،  با  دینداری  هم نشینی  و 
اسلام با آزادی است و تلاشی برای ارائه روایتی از 

اسلام گرایی مبتنی بر اصول مدرنیته است. 

16. Post-Islamism

اقتدارگرایی،  مقابل  در  تکثرگرایی  بر  تأکید   .2
به ویژه اقتدارگرایی نظامیان در عرصه سیاسی ترکیه 

عامل بسیار مهمی است.

3. تلاش برای پیوند الزامات )واجبات( اسلامی با 
انتخاب فردی و آزادی )البته به شیوه های مختلف( با 

دموکراسی و مدرنیته.

4. توجه به آینده به جای گذشته.

5. تلفیق مذهب و مسئولیت پذیری، گرچه دولت 
همچنان غیردینی است، اما نقش فعالی برای دین در 

عرصه عمومی قائل است. 

رویکرد  دو  ترکیه  در  پسا اسلام گرایی  مورد  در 
مختلف وجود دارد. به نظر احسان داغی17 به سبب 
سیاسی  ساختار  در  قدرتمند  سکولاریسم  وجود 
ترکیه، اسلام گراها مجبور به اتخاذ سیاستی اعتدالی 
بودند به اعتقاد وی حاکمیت عدالت و توسعه باعث 

گسترش فضای دموکراسی در ترکیه شد. 

صلح  پروژه  آغاز  ترکیه،  اقتصاد  تدریجی  رشد 
کردی، حذف مجازات اعدام از قانون جزایی ترکیه، 
کاهش تنش ها میان یونان و ترکیه، محدود شدن 
تبدیل  باعث  سیاست،  در  ارتش  مداخله ای  نقش 
معرفی  و  خاورمیانه  برای  مدل  عنوان  به  ترکیه 
اردوغان به عنوان قهرمان جهان اسلام مطرح شد 

.)Dağı, 2013:79-104(

سوی  به  ترکیه  مسیر  از  بخشی  این  اما 
پسااسلام گرایی بود و تا پیش از سال 2011 را شامل 
می شد. جهان توغال18 با بهره گیری از رویکرد اقتصاد 
مسیر  از  اقتصادی  و  اجتماعی  تحلیلی  به  سیاسی 
ترکیه به پسا اسلام گرایی می پردازد که در چارچوب 

17. İhsan Dağı
18. Cihan Tuğal
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جامعه شناسی تاریخی اقتصادی نیز می توان آن را 
جای داد. 

بر این اساس، پسا اسلام گرایی نوعی عقب نشینی 
توسعه،  از  ترکیبی  که  است  ترکیه  محافظه کاری 
توجه  از  به همراه درجه ای  دموکراسی، ملی گرایی 
به حق شهروندی است. از نظر وی اسلام گرایی در 
ترکیه، ایدئولوژیِ کارآفرینان کوچک شهرستانیِ در 
صنعتی  سیاست های  مخالف  که  است  افول  حال 
دولت و اعتراضات کارگری است. این ایدئولوژی از 
زبان مذهب و احساسات ضدغربی برای بیان عقاید 
خویش بهره می گیرد و عموماً این بخش از جامعه در 

حاشیه کلان شهرهای ترکیه پرورش یافته اند. 

از نظر توغال، آنچه که عدالت و توسعه نمایندگی 
می کند، پسا اسلام گرایی به معنای ترکیبی از مذهبی 
نوعی  بلکه  نیست،  ایمان  و  آزادی  بودن و حقوق، 
رشد جماعت های محافظه کار مذهبی است که نمونه 
آن  است که وی  گولن  فتح الل  آن جماعت  اصلی 
را »انقلاب منفعل« می نامد و این مفهوم را »حل 
چالش های اسلام گرایی با توسل به نئولیبرالیسم« 
تعریف می کند. مانند بازار جهانی، تکثرگرایی محدود 

 .)Tuğal, 2009: 14-29( و ابزارانگاری مذهب

بنیادی در اسلام گرایی  تغییر  بر  هر دو تحلیل، 
اختلاف  باعث  که  آنچه  اما  دارد،  دلالت  ترکیه 
توسعه  و  عدالت  پای بندی  میزان  می شود،  نظر 
از  نشان  اخیر  تحولات  که  است  دموکراسی  به 
اقتدارگرایی و افزایش رفتارهای اقتدارگرایانه داشت 
و این امر درواقع، ثابت کرد که پسااسلام گرایی لزوماً 
به  حتماً  یا  شد  نخواهد  منتهی  مطلوبی  نتایج  به 

دموکراسی منجر نمی شود. 

به نظر می رسد که اسلام گرایی در ترکیه فراتر از 
یک ایدئولوژی و سبک رهبری خاص ناشی از کیش 

شخصیتی اردوغان است. یک رژیم سیاسی جدید 
از سیاست و حکومت  نوین  برداشتی  با  ترکیه  در 
با  بهترین نحو می تواند  به  تولد است که  در حال 
عنوان پسا اسلام گرایی تعریف شود که چهار ویژگیِ 
اقتدارگرایی انتخاباتی، پاتریمونالیسم نوین در نظام 
و  سیاسی  تاکتیک  عنوان  به  پوپولیسم  اقتصادی، 

اسلامیسم به عنوان ایدئولوژی سیاسی را دارد. 

تنها  »اسلامیسم«  عبارتی  به  یا  اسلام گرایی 
یکی  بلکه  نیست،  پسا اسلام گرایی  جنبه  و  چهره 
از مهم ترین عناصر آن به شمار می رود. بنیان های 
معنایی اسلامیسم نیز قرائتی متفاوت از اسلام در 

بستر سیاست و حکومت ترکیه ی جدید است. 

بعد از اینکه حزب عدالت و توسعه قدرت را در 
وارد  از  هرگز  آن  رهبران  گرفت،  دست  به  ترکیه 
کردن شریعت و حقوق اسلامی در نظام قانونی این 
کشور حمایت نکردند؛ تنها یک بازتعریف مدرن از 
سکولاریسم در قانون اساسی ترکیه در قالب یک 
روش اسلامی خوش خیم انجام شد، اما به تدریج با 
اردوغان  توسعه،  و  عدالت  قدرت  پایه های  تحکیم 
به  طور فزاینده ای از بسترهای مذهبی و نمادهای 

اسلامی در تبلیغات سیاسی خود بهره گرفت. 

اردوغان خود را به  عنوان »امید امت اسلامی« در 
منطقه و جامعه مسلمانان جهان به معرض نمایش 
گذاشت. او چنین تصور می کند که همچون سلطان 
و  تاریخی  رسالتی  دوم  عبدالحمید  و  فاتح  محمد 
الهی، نه تنها برای ترکیه، بلکه برای جهان اسلام دارد 

)گل محمدی و همکاران، 1395: 81(. 

اسلام گرایی عدالت و توسعه به شدت با یک حس 
احیای  مورد  در  مذهبی  محافظه کاران  میان  قوی 
از  امپراتوری عثمانی که بسیاری  شکوه و عظمت 
استانبول هدایت می کردند،  از  را  قلمرو خاورمیانه 
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امپراتوری  فروپاشی  از  قبل  است.  خورده  پیوند 
عثمانی درنتیجه جنگ جهانی اول، عثمانی ها برای 
قرن ها حامی و قیم مسلمانان اهل سنت در دنیای 

اسلام بوده اند.

اکنون اردوغان به  عنوان وارث پادشاهان عثمانی، 
عزم مسلمانان ترک برای بازگشت به شکوه و عظمت 
سلاطین عثمانی در خاورمیانه و جهان اسلام را به 
معرض نمایش می گذارد، البته که اردوغان در چنین 
تعریف  رهبری  قامت  در  را  خود  رسالت  شرایطی 
تاریخی و  کرده است که به دنبال احیای عظمت 
 Cagaptay, 2020:( ژئوپلیتیکی ترکیه بزرگ است

 .)170

همین برداشت و قرائت از رسالت اردوغان، وی 
برخورد  در  جاه طلبانه  سیاست های  پیگیری  به  را 
با تحولات منطقه ای جهان اسلام در خاورمیانه و 
شمال آفریقا و قفقاز سوق داده است. به  طور کلی، 
اسلام گرایی اردوغانیستی در راستای تبدیل حزب 
حزب  یک  به  عنوان  توسعه  و  عدالت  اسلام گرای 
هژمون در سیاست داخلی و به  عنوان رهبر منطقه ایِ 

در دنیای اسلام تئوریزه و عملیاتی شده است.

برخلاف ملی گرایی کمالیستی، برداشت ملی گرایی 
اسلام گرایان از مفهوم ملت19، نه ترک بودن، بلکه 
مبتنی بر امت اسلامی ترک )دارای هویت اسلامی 
سنی( است. برداشت از جغرافیای ملی، محصور در 
مرزهای ملی کنونی نیست، اگرچه مقدورات خود 
اما  کرده اند،  تعریف  خویش  مرزهای  داخل  در  را 
 Aras,( آمال خود را در ورای مرزها دنبال می کنند
64 :2016( و نوعی حس نوستالژیک به همراه افتخار 
امپراتوری  سرزمین های  به ویژه  و  اسلام  جهان  به 

عثمانی )بالکان، قفقاز و خاورمیانه( دارند. 

19. Nation

ملی گرایی  برخلاف  ملی  تاریخ  از  برداشت 
کمالیستی، تاریخ صدساله  بعد از تأسیس جمهوری 
قرن ها  تاریخ  بلکه  نیست،   )1923( ترکیه  نوین 
حتی  و  عثمانی  امپراتوری  شکوهمند  حکومت 
سلجوقی است و منافع ملی صرفاً محدود به استقلال 
ملی گراهای  آنچه  اساس  بر  ارضی  تمامیت  و  ملی 
کمالیستی می فهمند، نیست. هویت ملی برساخته 
شده از گذشته  عثمانی در یک تعریف وسیع، منافع 
ملی را به معنای تبدیل  شدن به یک ترکیه بزرگ 
یا ایجاد یک ترکیه قدرتمند شبیه امپراتوری عثمانی 
به  ملی  منافع  حداقلی،  تعریف  یک  در  و  می داند 
معنای نفوذ و قدرت حداکثری در مناطق هم جوار و 
بر عهده گرفتن نقش رهبری در جهان اسلام تعریف 

.)Onis, 2014: 37( شده است

با وجود این، نقش بنیادی اسلام به عنوان یکی 
از پایه های دولت حاکم بعد از کودتای 15 جولای 
تحولات  اسلام گرایان دچار  میان  تشدید شکاف  و 
به  محافظه کارانه ای  کارکرد  بیشتر  و  اساسی شده 
 خود گرفته و این تحت تأثیر تزلزل در اقتدار دولت 
مرکزی بعد از کودتا بوده است. بعد از کودتای 15 
جولای سال 2016، نظام سیاسی ترکیه با بحران 

سیستمیک مواجه شده است. 

نظام  کارآمدی  به  نسبت  نیز  زیادی  تردیدهای 
ریاستی تحت رهبری مقتدر رئیس جمهور، اردوغان 
در  کلیدی  روند  چند  این،  وجود  با  دارد.  وجود 
سیاست و حکومت معاصر ترکیه قابل شناخت است.

نقش آفرینان  نخست،  جامعه شناختی،  نظر  از 
قبل  دوره های  در  ترکیه  سیاسی  عرصه  کلیدی 
مانند ارتش و شورای امنیت ملی به عنوان پاسداران 
کمالیسم و سکولاریسم تبدیل به بازیگران حاشیه ای 
شدند. دوم، این ایده که سیاست گذاری کم  و بیش 
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حوزه  تأمین منافع ملی است، اما جای خود را به 
قلمرو پیروزی ها و شکست های منافع حزبی داده 
است. سوم، شخصیت ها به جای نهادها و ساختارها به 
متغیرهای تعیین کننده در ترسیم سیاست ها مبدل 
شده اند که موجب حزبی شدن موضوعات سیاست 
خارجی و درهم آمیختن مرزهای سیاست داخلی 

و خارجی شده است )گل محمدی، 1398: 386(. 

لزوم بازانديشی در مفروضات غالب ايران از اسلام 
سياسی ترکيه

اساساً پدیده اسلام گرایی در ترکیه موضوع بسیار 
پیچیده ای است و قرائتی که در ایران از اسلام گرایی 
در ترکیه وجود دارد، به نظر ساده سازی شده است. 
سیر  خط  و  ماهیت  غالب،  نگرش های  برخلاف 
اسلام گرایی در ترکیه متفاوت از برداشت های رایج 

است. 

واقعیت این است که در ترکیه اسلام گرایی وجود 
دارد، اما اسلام گرایی به معنای ایرانی شیعی آن وجود 
ندارد یا نظام سیاسی مبتنی بر اسلام وجود ندارد. به 
این معنا که اسلام گرایی به معنای نیروی سیاسی 
آن در ترکیه وجود خارجی ندارد. صرفاً بخشی از 
نیروی شکل دهنده به ابزارهای حاکمیتی سیاست 
داخلی است، اما در سپهر سیاست خارجی راهبردها 
و ترجیحات ترک ها متأثر از اسلام به معنای عقیده 
و ایدئولوژی نیست. اساساً آرمان غایی اسلام گراها در 
ترکیه نیز استقرار و تشکیل یک حکومت اسلامی 

 .)Kuru, 2014; Yavuz, 2009( نیست

بر اساس مکانیسم های اجتماعی و تاریخی و نوع 
تعامل این نیروها با دولت و نظام سیاسی در ترکیه، 
بازاندیشی در مفروضات غالب سیاست گذارن ایران 
از اسلام گرایی ترکیه حاوی استدلال های ذیل است: 

اسلام گرایی در ترکیه بسیار عمل گرا است. به این 
صورت که بر اساس اقتضائات تاریخی سیاسی در هر 
دوره ای روی اسلوب های خاصی از تعامل با دولت و 
اجتماع تمرکز می کند و در برهه های مختلف برای 
تداوم حیات سیاسی و ایفای نقشی مؤثر با طیف های 

مختلف چپ گرا، سکولار و ملی گرا ائتلاف می کند.

از  حاضر  دوران  در  ترکیه  معاصر  اسلام گرایی 
فکر  مدرن  بسیار  و  شده  خارج  سنتی  وضعیت 
می کند. اسلام گرایان ترکیه با تفسیر موسع از احکام 
شرعی به این فکر می کنند که چگونه می توانند به 
واسطه استفاده از نمادهای دینی جذب حداکثری 

آرای مردمی را در انتخابات داشته باشند. 

شیوه  که  است  معنا  این  به  کردن  فکر  مدرن 
حکومت سیاسی بر اساس احکام فقهی محافظه کار 
سنت حنفی نیست، بلکه بر اساس کارآمدی و مجهز 
بودن به آخرین علوم و فناوری مدرن جهانی است، 
ممکن  کارآمدی  اساس  بر  حکومت  حفظ  یعنی 
می شود نه گسترش شریعت و ترسیم یک تصویر 
مترقی از اسلام گرایی به این جهت که اسلام هیچ 

منافاتی با مدرنیته و علوم مدرن ندارد. 

تابع  مرکزگرا،  شدت  به  ترکیه  در  اسلام گرایی 
دولت مرکزی و اطاعت پذیر است. اساساً بر اساس 
سنت نانوشته اسلام گرایی در ترکیه معاصر، حتی 
در بدترین حالت که دولت علیه دین و امور دینی 
باشد، اسلام گرایی اطاعت از دولت را فرض می دانند. 
دولت به عنوان اولی الامر مقدم بر شریعت است و 
دولت محوری از ویژگی های بارز اسلام گرایی ترکیه 
محسوب می شود که به نحوی موجبات انقطاع پیوند 
مستقیم عموم )ملت امت( با اسلام سیاسی را فراهم 

می کند. 

در  هویت ساز  عنصر  که  حال  عین  در  اسلام 
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ترکیه است، خود ابزار هویتی نیز است. هر دولتی 
در ترکیه در دوره های مختلف، حتی کنعان اورن 
)رهبر کودتای سال 1980(، لیبرال ها و سکولارها در 
مواقع ضروری از مذهب به عنوان ابزاری برای بسیج 

اجتماعی و تحکیم قدرت بهره برداری کرده اند.

اسلام گرایی در ترکیه را نباید به تفکرات مذهبی 
داد.  تقلیل  توسعه  و  عدالت  حزب  اسلام گرایان 
موقعیت برتر اسلام گرایان حزب حاکم بیش از آنکه 
از  باشد، منبعث  ادعای اسلام گرایی آن ها  از  متأثر 
آن ها  رهبران  کیش شخصیتی  و  حزبی  کارآمدی 
است که در سال های اخیر موفق شده اند یک طبقه 

محافظه کار وفادار در ترکیه شکل دهند. 

و  است  سنت  یک  مثابه  به  ترکیه  در  اسلام   
سنت منبع هویت ترکی است. اساساً بعد از ظهور 
امپراطوری های سلجوقی و عثمانی در سرزمین های 
آناتولی، هویت ملی ترک ها با اسلام گره خورده است. 
زمانی که دین )اسلام( به منبع اصلی سنت و هویت 
ترکیه تبدیل شده است، نمی تواند منبع ایدئولوژی 
باشد. به این معنا که اسلام استعداد تبدیل شدن 
به ایدئولوژی یا به عبارت دقیق تر اسلام سیاسی در 
ترکیه را ندارد. باید با اسلام در ترکیه به عنوان یک 
امر فرهنگی و هویتی برخورد کرد که در غایت خود 
می تواند در تمامی دوره ها نقش آفرینی داشته باشد. 

دگر اصلی اسلام گرایان ترک مسیحیت است نه 
قرائت های متفاوت از اسلام درجوامع اسلامی. در این 
بستر، مسلمان بودن در ترکیه، یعنی ترک بودن که 
به نوعی مذهب با قومیت و هویت ملی گره خورده 
و  مسیحی  غرب  قطب  مقابل  در  را  خود  و  است 
اوانجلیست ها تعریف می کند. ساز وکار تعیین کننده 
ایجاد و  نیز  با غرب مسیحی  برخورد اسلام ترکی 
حفظ تعادل در روابط با قدرت های غربی و داعیه دار 

و  ژئوپلیتیکی  مستقیم  درگیری  نه  و  مسیحیت 
ایدئولوژیکی است. ایران و اسلام شیعی دِگر غلیظ و 

قدرتمندی برای اسلام حنفی ترکیه نیست. 

اسلام گرایی اردوغانی یک پروژه ملی گرایی جدید 
با لایه  های مذهبی محافظه کار است که در سیاست 
و  مدنی  نیروهای  سیاسی  بسیج  دنبال  به  داخلی 
منطقه گرایی  برای  بستری  خارجی  سیاست  در 

ژئوپلیتیکی است. 

از نقطه نظر نخبگان سیاسی اسلام گرا در ترکیه، 
پیوند  در  آن ها  حکومت  تداوم  و  سیاسی  حیات 
مستقیم با کارآمدی دولت مرکزی در تأمین نیازهای 
روز ملت در همه حوزه ها است و از این  رو، اولویتی به 
اجرای شریعت اسلامی یا به  عبارتی اسلامیزه کردن 

سیاست و جامعه همتراز کارآمدی نمی دهند. 

از  بسیاری  برخلاف  داخلی،  سیاست  سطح  در 
دیدگاه های غالب در کشور که معتقدند ترکیه نوین 
به سمت اسلامی کردن حکومت و سیاست حرکت 
می کند، به  نظر می رسد که اسلام در ترکیه یک امر 
فرهنگی  امر  یک  بیشتر  بلکه  نیست،  ایدئولوژیک 
است که در دهه گذشته سیاسی شده است. از سوی 
دیگر، بسیج نیروهای داخلی با توجه به چندقطبی 
امکان پذیر  اسلام گرایی  سایه  زیر  جامعه،  شدن 
تغییر  از اسلام گراها مخالف  نیست. حتی بسیاری 
نظام سیاسی بودند.  رابطه اردوغان با طرفدارانش، 
رابطه معنویِ امام و امت نیست، بلکه بیشتر ناشی از 

کیش شخصیتی اردوغان است. 

سياست گذاری  الزامات  و  ترکيه  پسااسلام گرايی 
ايران

میان مراکز تصمیم گیری و سیاست گذاری کشور 
اساساً این ابهام و سؤال وجود دارد که ترکیه مطلوب 
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برای جمهوری اسلامی ایران چه نوع ترکیه ای است؟ 
آیا استقرار یک نظام اسلامی در ترکیه مطلوب ایران 

است؟ 

با وجود این، اجماع نظر میان متولیان اجرایی و 
کارشناسان دانشگاهی کشور وجود دارد که حضور 
نیروهای اسلام گرا در ترکیه از این حیث که سطحی 
از استقلال عمل در رفتار سیاست خارجی را دارند و 
برخی از اهداف و ترجیحات راهبردی آن ها در جهان 
اسلام با اولویت های ایران هم پوشانی دارد، به نفع 
منافع ملی و منطقه ای جمهوری اسلامی ایران است. 
هرم  در  غرب گرا  و  ارتش  سکولار،  نیروهای  اینکه 
قدرت نباشند، فضای مناسبات دوجانبه و همکاری 

منطقه ای بین ایران و ترکیه را گسترش می دهد. 

و  چیست  ترکیه  با  ایران  مسائل  اینکه  اما 
اولویت بندی این مسائل به چه شکلی است، هنوز 
روابط  افزایش  ما  مسئله  اینکه  نیست.  مشخص 
تجاری به سی میلیارد دلار است )با توجه به اینکه 
حجم مراودات تجاری دوجانبه به پایین ترین میزان 
در دهه گذشته، حدود شش میلیارد دلار )2019(، 
رسیده است(. یا حفظ رژیم سیاسی و بقای دولت 
آقای اردوغان اولویت راهبردی ماست، هنوز پاسخ 

مشخصی وجود ندارد. 

درواقع، اولویت بندی مسائل سیاست گذاری ما با 
و چالش های  و فرصت ها  نگاه  نوع  ترکیه می تواند 
ایران در رابطه با اسلام گرایی سیاسی معاصر ترکیه 
را تعیین کند. آیا اسلام گرایی  معاصر در ترکیه منبع 
تنش در روابط دوجانبه یا منبع همگرایی در سایر 

مسائل مشترک امنیتی، اقتصادی و سیاسی است.

عامل   2002 سال  از  بعد  ترکیه  اسلام گرایی 
 Sinkaya,( اتفاق و نزدیکی ایران و ترکیه بوده است
2018(، اما اینکه عامل اتحاد می تواند باشد، نمی توان 

با قطعیت سخن گفت و تا حدود بسیار زیادی منوط 
به معادلات منطقه ای است. چون قرائت از اسلام در 
ترکیه  از  متفاوت  بسیار  ایران  و حکومت  سیاست 
است. در سطح راهبردی، مسئله اردوغان اتخاذ رفتار 
سیاسی بر اساس شریعت اسلامی نیست، بلکه یک 
نگاه دیگر از نوع ترکی به اسلام و پیوندهای اسلامی 

در ماورای مرزهای ملی خود است.

باید چنین سؤالی مطرح کنیم که متغیر اسلام تا 
چه اندازه می تواند در روابط ایران با ترکیه نسبت به 
مسائلی همچون حضور منطقه ای آمریکا و کنشگری 
امنیتی رژیم صهیونیستی تأثیر داشته باشد؟ برای 
مثال، ایران تا چه میزان می تواند روی عنصر اسلام 
در همگرایی با ترکیه برای دفع تهدیدات ناشی از 

حضور منطقه ای آمریکا حساب باز کند. 

ابتدا باید تکلیف یک گزاره مناقشه انگیز در امکان 
غیردولتی  نیروهای  ظرفیت  از  ایران  بهره برداری 
)به ویژه اسلام گراها( در ترکیه را روشن کنیم. مردم 
تا  ترکیه دین دار هستند و تمایلات مذهبی آن ها 
ایران  به گرایشات اسلامی مردم  حدودی می تواند 
نزدیک باشد، اما چون در ترکیه یک سنت دولت مندی 
قوی و حساس وجود دارد که به کوچک ترین تلاش 
اسلام گرای  جریان های  با  ارتباط گیری  برای  ایران 
ترکیه واکنش نشان می دهد و همچنین بنای رفتاری 
تهران نیز تنظیم روابط با دولت آنکارا است، پس 
در سطح راهبردی و سیاست گذاری نمی توان روی 
سرمایه بالقوه ای که میان امت اسلامی ترکیه وجود 

دارد، حساب باز کرد. 

ترکیه  در  اسلام گرایی  گرایشات  تبدیل  ظرفیت 
به منافع جمهوری اسلامی ایران در منطقه بسیار 
از رهگذر دولت  باید  محدود است و به هر نحوی 
توجه  ترکیه  در  مذهبی  توده  سرمایه  به  مرکزی 
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اقتدار دولت مرکزی  اگر در خدمت و منافع  کرد. 
کربلا  مصیبت  ذکر  عاشورا  روز  در  اردوغان  باشد، 
می گوید و در مدح ائمه معصوم شعرسرایی می کند و 
سخنرانی آتشینی در دفاع از قدس و مردم فلسطین 
ایراد می کند، اما در عین حال، قراردادهای نظامی، 
امنیتی و اقتصادی گسترده ای با رژیم صهیونیستی 

امضا می کند. 

جمهوری  برای  اسلام  دغدغه  آنچه  بنابراین 
اسلامی ایران تعریف شده، مسئله اردوغان نیست 
باید  و  ندارد  عقیدتی  و  ایدئولوژیکی  موضوعیت  و 
به گفتمان اسلام سیاسی اردوغان نگاه واقع گرایانه 
داشته باشیم. در سطح منطقه ای، ترکیه بیش از آنکه 
بازیگری ایدئولوژیک باشد، کنشگری ژئوپلیتیکی و تا 

حدودی ژئواکونومیکی است.

انتخاب راهبردی اتاق فکر اردوغان برای تحکیم 
قدرت داخلی، برون سپاری مسائل سیاست داخلی و 
بهره برداری از ظرفیت های کنشگری سیاست خارجی 
به منظور رفع بحران های موجود سیاسی اقتصادی و 

 .)Hintz, 2015: 7-11( امنیتی کشور است

در این میان غرب آسیا بخشی از جولانگاه اردوغان 
برای تحکیم و تداوم اقتدار داخلی است. به  عبارتی، 
اردوغان مسائل امور خارجی از سوریه و لیبی گرفته 
تا آمریکا و کردها را به کف خیابان های ترکیه کشانده 
تا با بسیج نیروهای مختلف داخلی و امنیتی کردن 
حاکمیتی  اپوزیسیون  نیروهای  کنشگری  فضای 
یکپارچه در کشور بگستراند. از دست دادن کرسی 
سال  انتخابات  در  بزرگ  شهرهای  شهرداری های 
2019 هرچه بیشتر اردوغان را در معادلات منطقه ای 

تهاجمی تر کرده است. 

درواقع، استراتژی حاکم در اتاق فکر اردوغان این 
است که اگر دنبال تحکیم اقتدار داخلی هستند، باید 

مسائل داخلی را امنیتی و رفتار سیاست خارجی را 
تهاجمی کنند. قرائت های متناقض اردوغان از سنت 
حنفی نیز در این قالب قابل فهم است که تا چه 
و  داخلی  اقتدار  حفظ  خدمت  در  می تواند  اندازه 

نمایش قدرت در معادلات منطقه ای باشد. 

رهبری  به  ترکیه  راهبردی  مطلوبیت های  فهم   
اردوغان با دو مفهوم امنیت رژیم سیاسی20 در داخل 
و نمایش و تثبیت قدرت منطقه ای21 در خاورمیانه 
در  اقدامی  هر  است.  گره خورده  مدیترانه  و شرق 
سیاست خارجی معاصر ترکیه در قالب دو مفهوم 
 Ryan, 2019;( است  پیش بینی  و  فهم  قابل  مزبور 

.)Oğuzlu, 2018

در  راهبردی  سیاست گذاری  که  معنا  این  به 
سیاست خارجی و اولویت بندی ترجیحات امنیتی در 
راستای استقرار اقتدار سیاسی اردوغان در سیاست 
داخلی و تثبیت موقعیت راهبردی ترکیه به عنوان 
یک قدرت منطقه ای نظم ساز در معادلات خاورمیانه 
این  به روابط  به نحوی  و شرق مدیترانه است که 
با قدرت های بزرگ مثل آمریکا و روسیه و  کشور 
الگوی دوستی و دشمنی با همسایگان شکل می دهد.

ترکیه بعد از کودتا به سمت نزدیکی با ایران و 
روسیه حرکت کرده است. اردوغان به دنبال موازنه 
فراگیر برای مقابله با تهدیدات امنیت رژیم سیاسی 
رژیم  امنیت  از  ترکیه  و  ایران  است. حمایت  خود 
سیاسی یکدیگر در رویدادهای اخیر نشان داد که تا 
چه اندازه امنیت دولت مرکزی دو همسایه به یکدیگر 
پیوند خورده است. ترکیه مخالف سیاست تغییر رژیم 

آمریکا و متحدان آن در ایران است. 

می تواند  این  اسلام گرایی،  مؤلفه  با  مقایسه  در 

 20. Regime Security
21. Projecting as Regional Power
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عامل مهمی در گسترش همکاری ها باشد. از نگاه 
در  موازنه ساز  قدرت  دو  روسیه  و  ایران  اردوغان، 
بقای دولت اردوغان در مقابل ایالات متحده و اروپا 
است و حتی ائتلاف با آن ها می تواند موازنه فراگیری 
در مقابل رقبای عربی و غربی ایجاد کند. اردوغان 
این برداشت تهدید را دارد که متحدان غربی پروژه 
عبور از اردوغان را کلید زده اند و از این رو، به دنبال 
ائتلاف سازی فراگیر برای حفظ اقتدار بلامنازع خود 

 .)Yucesoy, 2019: 5( است

با وجود این، ترکیه یک نظم سیاسی جاه طلبانه 
برای کنشگری خود در منطقه ترسیم کرده است که 
بسیاری از آن ها در مقابل ترجیحات راهبردی ایران 
قرار دارد. ترکیه به دنبال تثبیت موقعیت خود به 
عنوان یک قدرت منطقه ای نظم ساز است و در این 
راستا از هر ابزاری )مذهب، نیروی نظامی، تجارت 

و...( بهره برداری می کند.

توصیه  چند  پژوهش  اصلی  ایده  چارچوب  در 
دستگاه های  سیاست گذاری  به  منظور  راهبردی 
تصمیم گیری کشور در تعاملات دوجانبه و منطقه ای 

با ترکیه پیشنهاد می شود:

ایران نباید اسلام گرایی دولت اردوغان را به مثابه 
ایدئولوژی متصلب در هدایت سیاست خارجی  یک 
اسلام گرایی  معنا خود  این  در  گیرد.  نظر  در  ترکیه 
عمل گرایانه می تواند چارچوب همکاری باشد. احیای 
»دی-8 «  همچون  چندجانبه گرایانه ای  نهادهای 
با تأکید بر بازار مشترک اسلامی و توسعه مراودات 
وابستگی  زمینه های  می تواند  چندجانبه  ترجیهی 
متقابل اقتصادی و هم سرنوشتی سیاسی ایران با ترکیه 
و سایر اعضای آن در جهان اسلام را ایجاد و تقویت 
مهم  اختلافات  ساختن  مرتفع  آن  پیش شرط  کند. 
منطقه ای، از جمله مصالحه در معادلات سوریه است. 

با توجه به تنهایی راهبردی ترکیه در معادلات 
شرق مدیترانه و جهان عرب و همچنین دغدغه های 
اجماع سازی ژئوپلیتکی آن در مناطق مجاور فرصت 
مشترک  فهم  از  تا  است  ایران  پیش روی  مناسبی 
تهدیدات  و  دشمنان  به ویژه  ترکیه،  با  منطقه ای 
مشترک برای ائتلاف سازی فراگیر منطقه ای با این 
همچون  دیگر  قدرت های  ساختن  همراه  و  کشور 
پاکستان، قطر و مالزی بهره برداری کند. این ائتلاف 
می تواند حول محور مسئله فلسطین یا سایر مسائل 
تردید  بدون  اما  گیرد،  شکل  اسلام  جهان  جاری 
پیامدهای مهمی هم در حوزه های دیگر همکاری 

خواهد داشت.

 برآورد راهبردی از شرایط کنونی سیاست داخلی 
ترکیه که ناظر بر افول هژمونی حزب عدالت و توسعه 
حاوی  است،  مخالف  جریان های  مواضع  تقویت  و 
فرصت ها و تهدیداتی برای منافع جمهوری اسلامی 
ایران است. انتخاب راهبردی این است که ایران به 
سمت همکاری با جریان های مدعی و تحول ساز در 
ترکیه حرکت کند و در عین حال همه آن ها را به کار 

کردن با خود امیدوار نگه دارد. 

و  خاص  جریان  یک  انتخاب  آسیب،  مهم ترین 
اولویت  دادن به روابط با آن است. متنوع سازی روابط 
با جریان های نوظهور اسلام گرا و احزاب مخالف یک 
اولویت در گزینه های سیاست خارجی ایران در قبال 

ترکیه  کنونی است.

رقابت های  تاریخی  جبر  از  خروج  منظور  به  
ایدئولوژیکی و ژئوپلیتیکی با ترکیه، ایران در قالب 
جامع  »برنامه  یک  به  راهبردی  موافقت نامه  یک 
همکاری بلندمدت« با ترکیه نیاز دارد که روابط دو 
کشور را از عوامل بی ثبات کننده تحولات محیطی 
مصون نگه دارد و اتصالات راهبردی دو کشور را در 
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حوزه های اقتصادی و امنیتی گسترش دهد. 

چارچوبی که با در نظر گرفتن منافع منطقه ای 
پایه یک  بر  امنیت ملی دو کشور و  و نگرانی های 
کنشگری  سرنوشت  به  نحوی  برد  برد  ذهنیت 
منطقه ای دو کشور را به یکدیگر گره بزند تا در مسیر 

نیل به اهداف مشترک هم افزایی کنند. 

معاند  رسانه های  هدفمند  اقدامات  در نهایت، 
و  ترکیه  جامعه  میان  تفرقه  ایجاد  در  بین المللی 
ایران و همچنین برجسته ساختن عامدانه اختلافات 
ایدئولوژیکی دو کشور در معادلات منطقه ای مانع از 
نزدیکی راهبردی تهران و آنکارا می شود که متأسفانه 
در  ترک  رسانه های  و  داخلی  رسانه های  از  برخی 

چنین زمین شومی بازی می کنند. 

قدرت مسلمان  دو  نزدیکی  پیداست که  ناگفته 
غیرعرب به هیچ وجه مطلوب اعراب محافظه کار و 
این  از  قدرت های فرامنطقه ای مداخله گر نیست و 
رو با توسل به بازنمایی های رسانه ای سعی در ایجاد 
مدیریت  به  نیاز  دارند.  کشور  دو  روابط  در  تشنج 
نهادها و مقامات  از سوی  متمرکز چنین پروژه ای 

ذی مدخل کشور است. 

نتيجه گيری

اسلام به عنوان یک سنت و منبع هویت نقش 
مؤثری در شکل دهی به تحولات معاصر سیاست و 
حکومت ترکیه داشته است. بر اساس زمینه مندی 
تببین پدیده های اجتماعی در جامعه شناسی تاریخی، 
مقاله تلاش کرد تا در قالب مفهوم پسااسلام گرایی به 

ماهیت و کارکرد اسلام گرایی معاصر ترکیه بپردازد.

بر این اساس، ظهور قرائت های مختلف از احکام 
سیاسی و شریعت اسلامی در ترکیه بیش  از آنکه 
بر بنیان های عقیدتی و ایدئولوژیک مبتنی باشد، از 

نظام  و  قدرت  بازی  اجتماعی،  پویش های سیاسی 
فکری رهبران حاکم بر احزاب اسلام گرا متأثر بوده 

است. 

ترکیه  در  اسلام گرایی  پدیده  دلیل،  همین  به 
بسیار عمل گرا، مرکزگرا و حاصل تعاملات تاریخی 
بوده  ترکیه  محافظه کار  جامعه  و  دولت  اجتماعی 
است. از سوی دیگر، اسلام به عنوان منبع هویتی 
بسیج کننده، ابزار تأمین بقای نظام سیاسی دولت 
عدالت و توسعه، تحکیم اقتدار داخلی رئیس جمهور 
اردوغان و بسترساز منطقه گرایی فعال و ماجراجویانه 

ترکیه در جهان اسلام است.

 تلقی سیاست گذاران جمهوری اسلامی ایران از 
اسلام گرایی در ترکیه به مثابه هدف و عقیده برآورد 
صحیحی از پویایی های سیاست داخلی و رفتارهای 
از  نمی دهد.  به  دست  این کشور  سیاست خارجی 
سوی دیگر، منافع مشترک امنیتی )مسئله کردی، 
مبارزه با تروریسم، آمریکا و...(، هم سرنوشتی سیاسی 
در منطقه و مناسبات اقتصادی )تجارت، انرژی و ...(، 
ازجمله موضوعات مشترکی است که ایران و ترکیه 
می توانند حداقل به تفاهماتی در این زمینه برسند، 
هرچند شیوه برخورد با این مسائل از جانب دو کشور 

می تواند متفاوت باشد. 

منطق  سیاست گذاری،  سطح  در  بنابراین 
برخوردهای  و  راهبردی  شراکت  ائتلاف سازی، 
ژئوپلیتیکی با ترکیه از دریچه همگرایی یا واگرایی 
رویکرد اسلام گرایی نمی گذرد، بلکه نیازمند درجه ای 
از عملگرایی و ایجاد اتصالات راهبردی در حوزه های 

مختلف روابط دوجانبه است.

نسبت  همواره  ترکیه  اسلام گرایان  دیگر،  سوی  از 
این  دارند.  سوء ظن  منطقه  در  ایران  شیعی  نفوذ  به 
گسل  خطوط  در  ریشه  آنکه  بیش  از  بی اعتمادی 
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نتایج  از  باشد، متأثر  ایدئولوژیکی داشته  برخوردهای 
آن در رقابت های ژئوپلیتیکی و اولویت های متعارض 
دو قدرت غیرعربی در معادلات خاورمیانه عربی است. 
تصمیم گیران سیاست خارجی در آنکارا بر این تصور 
هستند که توان ایران در مقابل آمریکا فرسایش می یابد 
و اعراب درگیر اعتراضات داخلی و رقابتی مهلک با ایران 
خواهند بود و تنها ترکیه قادر خواهد بود تا نقش قدرت 
مسلط در ایجاد نظم منطقه ای در حال ظهور را ایفا 

کند. 
این فضای ابهام آلود و خلأ قدرت در منطقه ترکیه را 
به شدت برای برعهده گرفتن نقش مرکزی در معادلات 
کرده  وسوسه  خود  پیرامونی  محیط  تغییر  حال  در 
است. هرچند ایران در مدار ائتلاف سازی های ترکیه 
بعد از کودتای سال 2016 قرار گرفته است، اما سطح 
بالای رقابت های ژئوپلیتیکی در مناطق مجاور همچنان 
عامل مهمی در عدم اتخاذ راهبردهای همگرا به  منظور 
همکاری های فراگیر امنیتی و سیاسی بین دو کشور 

بوده است.
فهم  ترکیه  و  ایران  نظر می رسد  به   عین حال  در 
پیامدهای  و  آمریکایی  هژمونی  تضعیف  از  مشترکی 
هزینه ساز سعودی صهیونیستی در منطقه دارند، اما 
گشایش فضای کنشگری در نتیجه خلأ قدرت به وجود 
آمده، ترجیحات راهبردی دو همسایه قدرتمند را در 
مقابل یکدیگر قرار داده است. چنین تصویر ابهام آلودی 
از منطقه، هم ظرفیت  گسترش همکاری دارد و هم 
حاوی زمینه های برخوردهای سخت و نرم در معادلات 
درحال تغییر منطقه ای بین دو کشور است. از این رو، 
باید  ترکیه  قبال  در  ایران  راهبردی  اولویت  بازبینی 
به  معطوف  استراتژیک  رابطه  یک  ایجاد  به  معطوف 
همسایگی باشد که فراتر از تحولات ناپایدار سیاسی به 

وضعیتی باثبات در روابط دو کشور منتج شود.

 

ملاحظات اخلاقي

پيروي از اصول اخلاق پژوهش

موازین اخلاقی مقاله به طور کامل رعایت شده 
است. مقاله فاقد کد اخلاقی و محرمانگی اطلاعات 

است.

حامي مالي

این تحقیق هیچ گونه کمک مالی از سازمان های 
یا  تجاری  عمومی،  بخش های  در  مالی  تأمین 

غیرانتفاعی دریافت نکرد.

مشارکت نويسندگان

 تمام نویسندگان در طراحی، اجرا و نگارش همه 
بخش های پژوهش حاضر مشارکت داشته اند.

تعارض منافع

منافع  تعاض  مقاله  این  نویسندگان  اظهار  بنابر 
ندارد.

تشکر و قدردانی

رحمان  دکتر  سازنده  دیدگاه های  از  نگارندگان 
ایده  تقویت  در  جعفر حق پناه  دکتر  و  قهرمان پور 

اصلی پژوهش سپاس گزاری می کنند. 
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